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Albert Owusu- AFRTYTE 

Abstract 

The comparison that the Fourth Evangelist establishes between 
Jesus and the Patriarchs of Israel helps to bring into focus the 
attitude of John towards ancient Jewish traditions through his 
Christology of superiority. The image of Jacob mentioned in 
John 4 forms part of this Johannine Christology of superiority 
which considers Jesus as being greater than the Patriarchs of 
Isracl and all that they represent in Judaism. In an attempt to 
accomplish this project, the Fourth Evangelist recalls the 
patriarchal figure of Jacob and its importance for the Jewish 
people. Throughout their history, Jacob has always been 

considered by the Jews as the greatest of their ancestors. It is in 

the light of this that one can understand all the importance that 

the woman attaches to Jacob “our father”. While acknowledging 
this reality, John the Evangelist calls the attention of the woman 

to the newness brought by Jesus Christ and universal salvation 

that he brings to the whole of humanity contrary to Jacob whose 

image is used to champion a nationalist course. In the context of 

his Christology of superiority, John affirms that the whole :_}f the 

Jewish tradition incarnated by Jacob finds accomplishment in the 

person of Jesus. This comparative study highligl_lts the 

background of the Fourth Gospel and allows us to consider the 

relationship between Jacob and the newness of the Johannine
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Jesus and how we can propose i (ruitful dialogue between 

Judaism and Christianity. 

Introduction 

Le récit de la rencontre de Jésus avec une femme samaritaine 

aux abords du puits de Jacob ne cesse pas de fasciner plus d’un, 

En effet, ce récit a fait 'objet de plusicurs ¢tudes au fil des 

années et plusieurs thématiques y ont €Eté descellés. 11 est 

important de constater que malgré la multitude de _thémes 

abordés dans le récit, ce qui attire souvent I'attention des 

chercheurs, ¢’est la question du puits de Jacob qui semble étre au 

centre de la discussion entre Jésus et la femme qui était venue 

puiser de I’eau au puits de Jacob. Mais si ce fameux puits a de 

I'importance pour I’évangéliste Jean, c’est parce qu’il est li¢ a 

une figure de proue dans I’histoire du peuple juif, a savoir Jacob, 

considéré comme [’ancétre éponyme d’Israél. C’est justement 

cette figure qui nous intéresse dans notre propre lecture de ce 

récit. Une lecture serrée de la péricope nous permet de saisir la 

maniére dont Jean nous présente Jacob tout au long de la 

discussion entre Jésus et la femme samaritaine. 

L’importance que notre péricope attache a la figure de Jacob se 

dessine non seulement par les indications topographiques, mais 
aussi par la triple occurrence de son nom (Jn 4,5.6.12). 

Les deux premiéres sont liées a4 un champ que Jacob aurait donné 
a son fils Joseph et sur lequel se trouve le puits qui porte son 
nom. Quant a la troisiéme, elle se trouve au v. 12 ol la femme 
samaritaine fait appel 4 « Jacob notre pére » pour mettre en cause 
la prétention de Jésus de lui donner de 1’eau vive, méme si ce 
dernier, visiblement, ne dispose d’aucun moyen pour s’en 
procurer, vu surtout la profondeur du puits en question (v. 11).
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Cette pretention de Jésus. comme Je 
- £l - ‘.[i! h- ¥ 

ation de Jace 
linip - ) Jacob, dey ¢tatent montées miraculeusement! o Dan 

£l [ 5 

rcm““.au quE pour procurer |'eay quiil prétend donner, Jé 
Geves Clr,c plus grand QUE «notre pére » Jacob lui, qui cn't [:[q”q 

accompli un tel prodige. A travers ces trois I;Etit; qver::: J i 
dresse le portrait patriarcal de Jacob dans notre pé;icnp;:' *r:‘:r::rzlin 
Joseph et pere des peuples qui se réclament de sa pnstérit‘él.’ ) 

ant qui les eaux 
tous les cas, la femme 

2 Jacob le pére de Joseph (Jn 4,5.6) 

La question d’un champ acquis par Jacob, qu’il aurait par la suite 
donne a son fils Joseph, est bel et bien attestée dans I’AT. En Gn 
33,18-20, Jacob, de retour de la plaine d’Aram, arrive & Sichem 
en Canaan ou il achéte, pour cent piéces d’argent, une parcelle 
du champ de la main des fils de Hamor, pére de Sichem. C’est 
sur ce terrain que Jacob a érigé un autel dédié a El, Dieu 
d’Israél. C’est ce terrain que Jacob donne a son fils Joseph juste 

avant de mourir (Gn 48,22). 

Ce champ que Jacob donne a son fils Joseph juste avant sa mort 

n'est qu'un exemple parmi tant d’autres du traitement 

préférentiel dont Joseph a bénéficié de la part de son pére tout au 

long de sa vie. Le lecteur est mis en face de cette réalité dés les 

premiéres lignes des récits qui racontent la vie de Joseph dans la 

Bible. En effet, ce que les auteurs appellent « le cycle de Joseph 

» (Gn 37-50) s’ouvre par cette phrase : « Voici la famille de 

Jacob. Joseph, 4gé de dixsept ans, faisait paitre les moutons avec 

ses freres » (Gn 37,2). 

La généalogie de Jacob commence donc avec Joseph, un ¢lément 

qui peut intriguer le lecteur averti et susciler des 

'REMAUD M., Evangile et tradition 

16), Bruxelles, Lessius, 2003, p. 88. 

rabbinique (Le livre et le rouleau 

2 ¢Gn R 84,6 sur Gn 37,2,
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uestionnements: pourquoi le texte biblique, apres avoir cvoqué 

; I’histoire de Joseph plutog 
les engendrements de Jacob, raconte | | 

que celle de Ruben le fils ainé de Jacob dont la biographie aurait 

mieux inauguré le récit des engendrements 7 En tout cas, les 
. g A 

rabbins n’ont pas manqué de poser cette question™ : 

Rabbi Samuel bar Nahman dit: Vaf'cf les 

générations de Jacob: Joseph. L’Ecriture 

n’auraitelle pas di dire: « Voici les générations de 

Jacob: Ruben » ? 

C’est la suite du texte biblique qui fournit la réponse a la 

question posée : « Israél préférait Joseph a tous ses freres car il 

I’avait eu dans sa vieillesse » (Gn 37,3). L’attitude de Jacob 

s’explique par le fait que Joseph était le fils de sa vieillesse, une 

expression qui nous renvoie aux circonstances qui entouraient la 

naissance tardive de Joseph, le fils de la femme préférée de 

Jacob (Gn 29,30), morte tragiquement en donnant naissance a un 

deuxiéme fils Benjamin (Gn 35,16-19)°. Cet amour préférentiel 

d’un peére pour son fils se solde par la tunique princiére que 

Jacob offre a Joseph et qui le met a part des autres fils. 

On se rend compte que les premiers versets du cycle de Joseph 
nous situent déja dans le contexte d’une famille en crise dont les 
acteurs principaux sont un pére et ses fils’. Le don d’un champ 
que Jacob fait & Joseph est I’aboutissement de tout 1’amour 
préférentiel que Jacob vouait 4 son fils J oseph dés son jeune age. 
C’est ce qui va provoquer une crise familiale que Jacob aurait a 

2 " ; WENIN A., Joseph ou l'invention de la Sraternité (Genése 37 - 50) (Le livre 
et le rouleau 21), Bruxelles, Lessius, 2005, p. 31, 
3 . . : ) ;,c;fi ;’igurcs secondaires n’interviennent que trés peu (cf. Gn 37,15-17.25-
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_s::crcr tout au long de sa vie, Ce contexte familial se confirme 
ega]?ment .:sur ]E. plan littéraire. Le mot « frére » apparait 
plusieurs fois, toujours avec un suffixe possessif qui désigne 

Joseph comme [’acteur principal du récit'. Ce décompte est la 
preuve de I’omniprésence du théme familial dans le cycle de 
Joseph”. 

En faisant appel a la figure de Joseph pour désigner Jacob 

comme pére dans notre péricope, le quatritme évangéliste 
s'inscrit dans une tradition vétérotestamentaire qui met en 
lumiere la paternité de Jacob 2 travers I’histoire de Joseph. On 
peut, des lors, dégager une premiére image de Jacob, celle d’un 
pere de famille. En évoquant la figure de Joseph dans notre 
péricope, l’évangéliste Jean peaufine I'image patemnelle de 

Jacob, un peére qui aime au point de provoquer une crise 

familiale. L histoire de Joseph fait entrer le lecteur dans le cercle 

familial de Jacob ot on le voit gérer une « impossible famille® ». 

C’est en Joseph que la paternité de Jacob prend tout son sens et 

représente la postérité parfaite de Jacob®, une postérité dont se 

réclame la femme samaritaine lorsqu’elle évoque « notre pere 

Jacob ». 

“Notre pére Jacob” (Jn 4,12) 

Joseph, en tant que fils de Jacob, assure la postérité qui fait de 

Jacob I’ancétre d’un peuple. C’est a cette image patriarcale de 

* « Ses fréres » (Gn 37,2.4%.5.8.9.10.11.12.17.23) ; « tes fréres » (Gn 
37,10.13.14) ; mes fréres (Gn 37,16) ; « notre frére » (Gn 37,26.27) ; « son 

frére » (Gn 37,19). Voir aussi fréres de Juda aux vv. 26.27. 

* WENIN A., Joseph ou l'invention de la fraternité (Genése 37— 50), p. 23- 

24, 

® Nous devons cette expression 8 WENIN A., Joseph ou l'invention de la 
fraternité (Genése 37 - 50), p. 23. ¥ Voir REMAUD M, 4 cause des 

péres, p. 77,
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Jacob que la. Samaritaine fait appel lorsqu’elle désigne Jacoh 

comme « notre pére ». L'adjectif possessif « h(mw=n » Joue up 

réle important ici. II établit un lien géncalogique entre Jacob et I 

femme. Ce lien, visiblement, est une source de fiert€ pour elle, 

surtout lorsqu’on se situe dans lc contexte d’une certaine image 

que Ben Sira attribue aux habitants de Sichem. En Si 50,25-26, 

les Samaritains sont qualifiés d’« un peuple stupide et sans 

nation ». Cette image refléte I’attitude des Juifs vis-a-vis des 

Samaritains. Se réclamer de la lignée de Jacob confirme la 

revendication des Samaritains d’étre des descendants de ce 

patriarche qui entretient des liens particuliers avec le peuple 

d’Israél ainsi qu’avec les douze tribus. Pour la femme, 

revendiquer D’appartenance a la lignée de Jacob, I’ancétre 

éponyme d’Israél lui confére une sorte d’identite nationale’. Elle 

connait de quelle appartenance ancestrale elle est et compte bien 

la revendiquer. C’est a 1’égard de cet ancétre éponyme que la 

femme invite Jésus a se mesurer. 

Au terme de I'analyse des trois occurrences du nom de Jacob 

dans notre péricope, il semble que le texte souligne, de maniére 

forte, la figure paternelle de Jacob. D’abord comme le pére d’une 

famille empétrée dans une crise provoquée par I’amour démesuré 

du pére pour I'un de ses fils et ensuite comme le « pére » d'un 

peuple dont I’identité constitue une fierté pour la Samaritaine. 

C’est a partir de ce statut de « pére » que notre péricope définit, 
dans un premier temps, la figure de Jacob. La femme, 
visiblement, ne peut imaginer la situation ol Jésus pourrait 
prétendre étre plus grand que « notre pére Jacob », celui-ld méme 
qui apparait comme 1’ancétre éponyme d’Israél, 

La lecture attentive des traditions autour de la notion de « pére » 
dans le judaisme permet de saisir |a perlinence de cette notion 

7 OKURET., The Johannine Approach to Mission, p. 89,
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eprésente pour son peuple. Jacob, en tant que pere-fondateur d’Israél, incamne I'identité du peuple dont il est Je pére, 

Le parcours biblique et extrabiblique sur la figure de Jacob 
permet justement d’identifier en [uj Je porteur des traditions du peuple juif. Dés lors, le portrait que la femme samaritaine dresse 
de Jacob peut bien s’inscrire dans cette tradition plus large. 
L’histoire de Jacob dans I’AT le situe déja dans son réle de pére 
de famille. A la téte d’une structure familiale, Jacob est appelé a 
gérer sa famille et élever ses enfants en leur inculquant des 
valeurs religieuses. 

Or, I'importance de Jacob pour le peuple juif ne se limite pas a 
sa famille biologique, mais s’étend & toute la nation juive. Il 
devient I’ancétre éponyme et son histoire sert de légende 

autonome pour I’origine d’Israél. En effet, plusieurs événements 

de I'histoire d’Israél sont attribués au mérite de Jacob. Il est la 

figure que le peuple juif évoque pour fonder son histoire. Cette 

image de Jacob définit sa primauté au sein de la triade patriarcale 

et le hausse au rang de primus inter pares. Jacob devient une 

sorte de personnage a partir de qui Israél définit son identité 

propre et lui permet de se distinguer d’autres peuples. 

Conséquences d'une identité patriarcale: la dimension 

« nationaliste, particulariste et exclusiviste » de la figure 

de Jacob 

En effet, plusieurs événements de Ihistoire de Jacob confirment 

cette tendance « nationaliste » qui caractérise la figure du 

patriarche, La littérature juive extrabiblique voil en Jacob un
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héros national. Il est considéré comme une figure de grandeur 

hationale et religieuse du peuple juif, Sa mémoire  sera 

constamment évoquée comme source d’inspiration en temps de 

crise’. Le Siracide (44,22-23) et le livre des Jubilés (23-46) 

voient dans le passé de Jacob la réalisation d’un id¢al de 

spiritualité et de vertu pour unc communauté nationaliste animée 

d’un monothéisme orthodoxe. Jacob devient wune figure 

indispensable pour la communauté juive et c’est a travers son 

image que les deux ceuvres peaufinent une spiritualité pour ce 

peuple qui voue une adoration exclusive a Dieu. Cette image 

confirme la préoccupation d’un peuple trés attaché a la 

conception natfnaliste et particulariste de son élection, surtout a 

une période ot il se sent menacée dans son identité. 

C’est cette tradition de Jacob qui est déja évoquée dans les 

propos de la femme lorsqu’elle souléve la question des 

différences qui existent entre les Juifs et les Samaritains. En 

s’appuyant sur la figure de Jacob pour revendiquer sa 

particularité, la femme dévoile, en quelque sorte, la dimension « 

nationaliste » et « exclusiviste » de la figure de Jacob dans le 

judaisme ancien. Ce sont autant de questions auxquelles Jésus 

doit répondre dans son entretien avec la femme samaritaine. 

Particularisme et exclusivisme juif dans le quatriéme 

évangile 

Les premiéres paroles de I’entretien entre Jésus et la Samaritaine 
évoquent déja I’animosité qui caractérise la relation entre les 
Juifs et les Samaritains. La remarque de la femme (v. 9a) suite a 
la demande de Jésus a boire exprime parfaitement cette 
animosité et évoque la double exclusion dont elle est victime: 

] MANYANYA L.N., La fraternité de Jacob et d'Esaii, p. 308,
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Jle est une femme eof elln aw 
i et elle est adepte d'un culte samaritain” 

I-IL-.I.!]- [ic..; Ifl.q i -' II q q 

1 

;l llc C]-'tlltl II rl 

‘ N < . 

L] L& B (IE . c 

[ [ 4 i » 
CI 

¢voque des haines de race qui lui rendent inex licable | 
demande du voyageur, Elle parait avoir cnnscicnc:; ]d'fil'E c' : 
yeux d'un Israélite fidele, le type de Ia pécheresse étran ;:e ;‘“I': 
nation, ¢t donc doublement exclue des faveurs du Dieu qgui regne 
i Sion: plusieurs raisons pour que Jésus ne puisse pas obtenir 
I'eau quil demande car il ne saurait étre question pour lui de 
boire de I'eau de la cruche d’une femme samaritaine. Ensuite 
dans un commentaire, le narrateur explique le pourquoi de ca; 
clivage religieux: « En effet, les Juifs n’ont pas de relations avec 
les Samaritains » (v. 9b). 

Comment un Juif® obsery: 

C’est dans ce méme contexte que I’on peut situer ’étonnement 

des disciples lorsqu’ils voient Jésus discuter avec une femme en 

public. Le comportement de leur maitre transgresse un double 

interdit. En tant que Juif, les disciples pensent que Jésus devrait 

s'abstenir de parler a une femme, samaritaine de surcroit”, en 

lien avec la tradition rabbinique qui interdit & un homme de 

* Voir ZUMSTEIN J., « Une surprise en Samarie. A propos de Jean 4 », daps 

VAN OYEN G. et WENIN A. (éd.), La surprise dans la Bible. Hommage a 

Camille Focant (BETL 247), Leuven/Paris/Walpole, Peeters, 2012, p. 327. 

2 Le traité Aboda Zara 5,4 rapporte cette anecdote: « Lorsque R.‘S.Im(}n Ifu:n 

Eléazar se rendit dans une ville de Samaritains, et que le maitre d’école vint le 
vour, il lui dit: ‘Apporte-moi une cmche.de vin fermée’ (pour etre sn:x_*tt.ltl;. - 

0'étant pas entamée, le vin n’en fut pas impur). Le maitre lui répondit: VoIS, 

une source est la, devant toi; tu peux y baire’ {p?utfil que de t‘mmhm: fl..lmtn: 

vin, suspect m{':n;e s'il est fermé). Le rflbbh} insiste pour avoir liltl vin : t;;_-s 

Samaritain répond encore : ‘La source es! izi'. bois-y". D.E.‘lu:llltl de Em‘r::mf 

insistances, celui-ci répliqu : *Si tu es le maitre de ton {jflbll',.\-'fl!h1;-l ::. U e 

d'ea tout pres, et bois-en. Mais si ton désir est plus !””L‘l""' “;!' {:itlilé 21.2) 

Livre des Proverbes Mets un coutcau d ta gorge, st i ."f:p. :1 ::"_ Al couilld 
Sache done 1"abstenir, car les Surnurimins., pour lew cg:tl;::c :Elmlit r;—;luuléc 

€€ vin dont un juif ne saurait boire. » - lt‘l"”:;’ rul:I’u;l[?MS'l'lilN )., « Une 

Omme propagatrice d’impureté, vour Niddah 4,1. . 

SUrprise en Samarie », p. 334.
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P, lrl- L] . "l' f_';’ . " 

parler avee unc femme en public, méme 51 c'esl 53 propre 

femme: 

Yosé b, Yohanan, de Jérusalem, disait: que ta maison 

soit largement ouverte, que les pauvres soient les hotes 

de ta maison, et ne parle pas trop avee les femmes: 

avee sa femme, dit-on, a fortiori avec la fernme 

d'autrui. De 14 les sages déduisent: tout le temps qu’on 

parle trop avec une femmc, on attire le malheur sur 

soi-méme, on abandonne les paroles de la Tora et on 

finit par héritcgla géhcnnc"’. 

Le mot « Samaritain » est parfois utilisé comme une insulte. 

C’est ce que I'on constate en Jn 8,48 ol Jésus, 4 la suite d’une 

longue discussion avec les Pharisiens sur la vraic filiation 

d’Abraham, est traité de Samaritain. Certes, en [’appelant 

Samaritain, les adversaires de Jésus ne mettent pas en cause son 

origine, sa nationalité ou son appartenance a la nation d’Israél, 

On veut tout simplement dénigrer I’autorité de son enseignement 

en rendant suspecte la sincérit¢ de sa maniére de pratiquer la 

religion juive. Le comportement ct les enseignements de Jésus, 

pour les Juifs, vont a4 I’encontre des préceptes juifs. Non 

seulement il questionne et dénigre la gloire du peuple d’Israél, 

mais il va jusqu’a mettre a I’honneur ces « étrangers » dans ses 

paraboles au détriment des Juifs. En cffet, Jésus, qui met en 

cause les priviléges et la sainteté d’Israél, ne peut étre qu’un 

complice des Samaritains ¢t des étrangers; une  sorte 

d’antipatriote qui met en danger la cause nationale. Pour les 

" Pirké Abot 1,5: b, Yom. 60b; b. Erub. 53; b, Qidd, 70, 1; Strack-Billerbeck 
I, p. 438. Voir également BULTMANN R., Commentary, p. 193 n. §, 
BROWN R.E., The Gospel According to John, vol. |, p. 173. Sfrru'fdt,: 9,1-9 
?unnu une liste de maux qui pourraient arriver & quiconque aurait affuire a des 
emmes,
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Juifs, un véritable fils d'Isras] ne se comporterait pas de cette 

mpmere: Doe s agit ainsi, ¢’est gu’1l est un « Samaritain ». 

CFS quelques exemples témoignent que, méme au temps de 
Jésus, la conception 

nationaliste d’un peuple vis-a-vis de ses relations avec d’autres 
peuples €tait toujours d’actualité et C. Barthas résume bien la 
tache qui attendait Jésus dans un tel milieu : « Pour faire 
comprendre 2 ses compatriotes I'idée de rapports tout spirituels 
entre Dieu et ses enfants, il devra détourner leur pensée de cette 
nationalité qui I’absorbe ; 2 c6té des droits d’Israél, il devra leur 

faire accepter ceux de I'universalité des dmes créées ; plus haut 

que la gloire de la race, il devra leur faire estimer la gloire de la 

justice parfaite et de ['amitié de Dieu... De fait, contre ces 

préjugés, le Maitre Juttera sans arrét et de mille maniéres''. » 

Tout au long du quatriéme évangile, le Jésus johannique, par ses 

paroles et par ses actes, monire ['universalisme du salut qu’il 

apporte a I’humanite. 

La dimension « universaliste et inclusive » de Ia mission 

du Jésus johannique 

Notre péricope s’ouvre par ces mots: « Or, il lui fallait passer par 

la Samarie » (v. 4) qui fixent le cadre spatio-temporel du recit. 

Le « il lui fallait » (e)&dei) est ambivalent. S’agit-il d’'une 

nécessité d’ordre pratique ou bien s’inscrit-il dans le plan divin? 

Il semble qu’en passant par la Samarie, « le Jésus johannique 

déborde les frontiéres du véritable Israél et inscrit la révélation 

dans un espace hétérodoxe'~ ». Malgré 1'opposition Qe ses 

compatriotes, la surprise des disciples, et des incidents violents 

que soulevait souvent la haine des deux peuples, Jésus, pour se¢ 

" BARTHAS C., Evangile et nationalisme, p. 97. 

" ZUMSTEIN 1., L ‘Evangile selon saint Jean (1-12), p. 149-150.
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rendre en Galilée, préfere emprunter le chemin qui traverse |y 

Samarie pour montrer qu’il n’était pas venu pour les Juifs 

sculement. 

C’est dans ce contexte que la nécessit¢ de passer par la Samarie 

prend tout son sens. Par ailleurs, cette hostilité entre Juifs et 

Samaritains, qui apparait 4 plusieurs reprises dans notre péricope 

(vv. 9.20.22.27), est une raison de plus pour Jésus d’effectuer un 

séjour parmi les Samaritains. On remarque surtout le contraste 

entre I’accueil chaleureux que lui avaient réservé les Samaritains 

et celui qu’il a regu de la part des Juifs (cf. 2,18-3,21//4,44). 

Enfin, quel que soit le sens que l’on donne au verbe e) &dei, 

I'usage qu’en fait le quatrieme évangéliste se réfere 

constamment 4 la nécessité eschatologique du plan de salut de 

Dieu mis en ceuvre par Jésus (Jn 

3,7.14.30a.30b ; 9,4 ; 10,16 ; 12,34 ; 20,9). En d’autres termes, le 

séjour de Jésus en Samarie est I’accomplissement de la volonté 

de Dieu. Dans ce cas, la révélation et le salut apportés dépassent 

les frontiéres d’Israél. En effet, ils s’inscrivent dans une 

perspective universaliste et la suite du récit (cf. 4,21-24) 

confirme ce constat". 

Cet esprit nouveau apporté par Jésus est annoncé déja dans la 
rencontre entre Jésus et Nicodéme (Jn 3,1-21) ol Jésus révéle au 
savant pharisien des mystéres qui signalent, en quelque sorte, la 
fin du régime dont les enfants d’Israél étaient bénéficiaires' 
Nous trouvons le méme enseignement dans les paroles que Jésus 
adressc a la femme. Jésus va Iélever peu a peu au désir d’une 
vérité supérieure, non plus nationale, mais universclle. Le propos 

13 EHMSTEIN J., « Une surprise en Samarie », p. 325. 
RTHAS C.,, Evangile et nationalisme, p, 132,
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di? C. BHTTI{HSIS nous semble bien résumer 1’objectif pour lequel 
Jesus Chflffilt de séjourner en Samarie: « Quelle différence entre 
ect a:?cuf:xl et celui requ par Jésus dans sa propre patrie ! Et 
combien manifeste Iintention du Maitre de supprimer dans 
Pesprit de ses disciples toute prévention hostile contre 1’étranger! 
Cet ordre d’aller s’approvisionner dans la bourgade ennemie, — 
cette longue conversation avec une femme de Samarie, au risque 
d’étonner celle-ci (v. 9) et de scandaliser ses apotres (v. 27), — 
cette dissociation de la question religieuse et de la question 
nationale (v. 21 a 24), — cette allusion 4 la moisson prochaine qui 
attend les apdtres, moisson spirituelle au champ illimité (v. 35 a 
38), — cet empressement 4 répondre a ’invitation des Samaritains 
et le fait d’accepter I’hommage de leur foi, — tout cela ne 
témoigne-t-il pas d’un esprit vraiment nouveau en Israél et du 
desir de voir les différences de race ne plus opposer de limites 
aux aspirations et aux actes de charité ? » La mission de salut 

universel prend tout son sens lorsque les Samaritains proclament 

Jésus comme le « Sauveur du monde » (v. 42). 

La venue des Samaritains et la désignation de Jésus 

comme « Sauveur du monde » (Jn 4,30.40-42) 

Dans le contexte de Jn 4, le titre « Sauveur du monde » couronne 

une série d’affirmations concernant I’identité de Jésus'®. Dans un 

premier temps, la femme identifie Jésus comme un Juif (v. 9), 

une identité qui sera confirmée lorsque Jésus se reconnait dans le 

« nous » qui se réfere aux Juifs (Jn 4, 22). Aprés avoir constaté 

que Jésus connait les secrets de sa vie passée, la femme le salue 

comme un prophéte (v. 19) et I'entraine sur le terrain de la 

“BARTHAS C., Evangile et nationalisme, p. 135. 
' SCHNACKENBURG R., The Gospel According to St John, vol. 1, p. 457. 
® LEON-DUFOUR X., Lecture de |'évangile selon Jean, vol. 1, p. 394-395.
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question du véritable culte (V. 20s). A I’ifsue du dlscflurzidc 

Jésus sur le véritable culte, la femme exprime SOf s}nttente i 

Messie qui annoncera toutes choses ('«T- 25). En réponse a la 

remarque de la femme, Jésus s’applique la f“m‘"fle de la 

révélation de Dieu a Moise: « Je suis » (EX 3,14-15; voir Jn 6,20; 

8.24.28.58 ; 13,19). 

Le titre « Sauveur du monde » que les Samaritains attribuent a 

Jésus est le couronnement de leur cheminement de foi en Jésus: « 

Ce n’est plus seulement & cause de tes dires que nous croyons; 

nous 1’avons entendu nous-mémes... » (v. 42a). Jésus est bel et 

bien le Messie, mais sa messianité ne se limite pas 4 un peuple 

particulier, ¢’est-a-dire aux attentes juives ou samaritaines. Ce 

titre ouvre la mission de Jésus a Il'universel qui marque 

’ensemble de 1’épisode. Jésus, en se rendant en Samarie et en 

engageant une conversation avec une femme samaritaine, 

franchit une barriére ethnique. En proposant un culte en esprit et 

en vérite, Jésus écarte toute discrimination de lieu. En demeurant 

chez les Samaritains pour quelques jours, 

Jésus manifeste qu’il dé tout 1 divi o qu'il dépasse tout ce qui divise les hommes™". 

La confession de foi des Samaritains s’inscrit dans une 

dimension universaliste. Le titre 

« Sauveur du monde » qu’ils attribuent a Jésus dépasse le Messie 
d’Israél et le Ta'eb des Samaritains. Jésus est « Sauveur » au 
sens messianique car il répond aux attentes des Juifs aussi bien 
que des Samaritains. Son autorévélation nous permet de 
comprendre que le vrai sauveur envoyé par Dieu ne s’identifie 
pas a un seul peuple, mais propose son salut au monde entier'’. 
Le titre appelle 4 une ouverture aux Nations Jamais mentionnées 

17 SCHNACKENBURG R., The Gospel According to St John, vol, 1, p. 457.
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en tant que telles et dejy représenté 
font desormans parti dy peuple 

ranseende les divisions enfre 

G dew Samariting (ui 
de Dieu', Dy ce i, Jany 

Juily o Stumaritaing ef §1 Incorpore 
nouvel|le CONMmnaIe marquée par i 
dEsus it un pas significatil’ hory du 

Judaisme en allant chey ey Samaritaing qui le proclament « 
Sauveur du monde »**, DEsormais, le salut n'est pas réseryé 
exclusivement aux Juifs, Ce premier pas hors du Judafsme ne 
sarrctera pas chez les Samaritaing, Ce pes| que le débat d'une 
vaste opcration ot Iésus cherche 3 rassembler (ous les enfants de 
Dicu. En effet, plusicurs (extes dang le quatricme  Evangile 
attestent cette détermination de Jésus i proposer son salul non 
sculement aux enfants d’Israél mais aussi aux nations paiennes. 

les Samaritains dans une 

vraie adoration de Diey™ 

Clest cette dimension universelle du salut apporté par Jésus qui 
confirme la supériorit¢ de Jésus par rapport & Jacob. L’étude 
précédente sur la figure patriarcale de Jacob a bien rendu complte 
de la dimension nationaliste de celle figure vis-a-vis du peuple 
d’Israél. Si I’ancétre éponyme du peuple juif a ccuvré pour le « 

salut » de ses descendants, Jésus, lui, ccuvre pour I’humanité tout 

enticre. Le salut qu’il proposc dépasse les frontiéres 

nationales’'?*. Ce constat se confirme davantage dans d’autres 

" SIMOENS Y.. Selon Jean: 2. Une interprétation (IET 17), Bruxelles, 
Editions de l’[ns‘:ilul d’Etudes Théologiques, 1997, p. 225. 
" OLSSON B.. Structure and Meaning in the Fourth Gospel, p. 252. 
* KOESTER C.R., « “The Savior of the World’ (Joh 
492) », JBL 109 (1990), p. 677. li{ifl‘v‘{{:;‘ R.E, 

: veiple bien-aimée, p. OU. 

SEG;’:::.EE gbf; S;gf;?{t,fi:’;e ( :'r.:.t;.uc?d ccording to St John, vol. 1, l;:_'fi-";} 
HAENCHEN E., John, vol. 1, p. 220. O'DAY G.R., Revelation in the Fourth 

gflsfief, p. 89: BOERS H., Neither on This Mountain Nor in Jerusalem, p, 

-86,93.94, 118-119, 128-130, 199-200, 



148 African Joumnal of ¢ nntextual Theology = Vol. 7 2017 

passages ou Jean mel en lumicre la dimension universclle dy 

i Lo ndd 
salut apporté par Jesus™ . 

En Jn 3.17 et 12,47 concernant I'ccuvre de salut de Jésus, on 

trouve des affirmations qui sc situent dans des contextes ou Jg 

monde est présenté comme étant dominé par I’obscurit¢ (cf. Jn 

3.19-20 et 12,46). Le monde a ¢ét¢ créé par Dieu (Jn 1,3) mais ce 

monde est devenu hostile envers son Créateur. C’est pourquoj 

Dieu a envoyé son Fils pour sauver le monde en I’amenant 4 

croire « au nom du Fils unique de Dieu » (Jn 3,17-18; 12,47; cf, 

1,29; 6,33.51). La foi en Jésus rétablit le lien entre Dieu et le 

monde car, comme Jésus lui-méme I’a dit: « Qui croit en moi, ce 

n’est pas en moi qu’il croit, mais en celui qui m’a envoyé » (Jn 

12,44). Les 

Samaritains ont reconnu Jésus comme sauveur a partir du 

moment ol ils ont cru en lui (cf. 

4,39.41-42). Si leur déclaration entre dans la logique du salut que 

I’on trouve ailleurs dans 1’évangile de Jean, alors on peut tirer la 

conclusion que la foi des Samaritains marque le retour du monde 

vers Dieu®, 

Conclusion: quelques éléments pour construire une 

coherence sociale en Afrique 

A travers Jacob, Israél assume le statut d’étre un peuple choisi 

par Dieu et donc bénéficiaire d’un statut particulier parmi tous 

les peuples. Ce statut spécial permet a Israél de se reconnaitre 
d’une fagon privilégiée dans la figure de Jacob et d’entretenir 

ainsi une relation singuliére avec Dieu. Ainsi, Israél devient 1'« 

enfant unique » a Pexclusion des autres peuples. Cette 
conviction d’étre un peuple unique trouve sa racine dans la vie 

23 7 . 4SSC}E-£NACKENBU.RG R., The Gospel According to St John, vol. 1, p. 457- 
8. “ KOESTER C.R., « “The Savior of the World’ (Joh 4,42) », p. 669.
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méme de Jacob dont Phistoire est caractérisee o .t ) par des é¢vénements que I"on peut qualifi er de « nationalistes », 

§'inspirant de la vie de son ancétre Jacob, le peuple d’Israél ne manquera pa?, tout au long de son histoire, de mettre en valeur 
ce statut particulier qui fait de Juj 1« enfant unique de Dieu » 4 
I'exclusion de tous les autres peuples. Méme au temps de Jésus 
ce sentiment qui animait les descendants de Jacob battait cncnrr; 
son plein. C’est cet esprit qui anime, sans aucun doute, 
I’évocation de la figure patriarcale de Jacob dans la rencontre 
entre Jesus et la femme samaritaine. En demandant a Jésus s';l 
serait plus grand que « notre pére Jacob », la femme revient sur 

des querelles SUCiD-EMiques qui caractérisent les relations entre 

Juifs et Samaritains. 

La réaction de Jésus montre que sa mission ne se limite pas au 

cercle fermé du Judaisme. Ainsi, il décide de traverser la 

Samarie dont les habitants sont considérés comme des paiens 

avec qui le peuple juif ne veut rien avoir de commun. Par ce 

geste, Jésus déborde les frontiéres d’Israél et inscrit la révélation 

de Dieu dans un espace plus large. En empruntant ce chemin, 

Jésus voudrait montrer qu’il n’était pas venu seulement pour les 

Juifs. L’objectif universel de la mission de Jésus se verifie dans 

le titre « Sauveur du monde » qui lui est attribué par les 

; : e 
Samaritains. Ce titre, en effet, dépasse le Messie attendu d’Israél 

et le Taeb des Samaritains. Jésus peut désormais assumer le role 

de « Sauveur du monde » car sa mission répond aux attentes des 

Juifs aussi bien que des Samaritains. 

SR S " 
Cette conviction d’étre un “peuple unique™ caracterise 

Plusieurs groupes en Afrique, un comportement qui devient 

e 

21 4 " 4 
Le génocide rwandais cn est I’exemple parfait,
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source de tensions dans nos soci¢tés aujourd’hui. C’est dans ¢, 

contexte que la redéfintion des critéres d’appartenance Prfiprjsét 

par le quatriéme évangéliste nous semble pertinente. L’exemple 

du Jésus johannique qui ne limite pas sa mission au cercle ferm¢ 

du Judaisme pourrait server de guide dans la construction d’une 

cohérence sociale et la définition d’une identité commune 

capable de mobiliser ’ensemble du peuple pour un objectif 

commuri. 

L’histoire de la communauté johannique pourrait aussi server de 

modéle pour les pays Africains. Constitués de plusieurs groupes 

éthniques, les pays africains doivent mettre en place une 

politique qui rassemble et redéfinir la notion méme de 

I’appartenance. Si nous sommes différents du fait de nos 
appartenaces éthniques, le Jésus johannique, par sa mission et sa 

mort, nous appelle a une ouverture qui rassemble tous les 
“enfants de Dieu dispersés” dans nos pays en Afrique. Peut-étre 
le salut de I’ Afrique viendrait d’un tel effort.


